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Introducéo

A parte da Arqueologia voltada para o estudo e escavacdo de necropoles constitui uma

especializacdo dessa ciéncia e se denomina Arqueologia Mortuaria ou Arqueologia Funeraria para a
gual a eficiéncia da escavacéo, interpretacdo, documentacdo e publicacdo dos contextos sepulcrais,
entendidos através do material encontrado junto aos corpos (adornos), é fundamental para a
interpretacdo antropoldgica da necrépole como sitio arqueoldgico.
A percepc¢éo da paisagem arqueoldgica da morte (BONJARDIM, 2007) resume bem o objetivo da
discussé@o e representacdo da morte, tanto na paisagem cultural das cidades como nos signos
mortuarios edificados nas igrejas, expostos em sitios indigenas, ritos e cemitérios atuais e pré-
historicos.

A morte na maioria dos grupos é tratada como um tabu, formada de ritos, crengas e signos,
porgue a sociedade se preocupa em como encarar a morte independente da época ou tempo, em
COmMO pensar nos seus mortos, expressar sentimentos pelos entes queridos, através dos cultos que
Ihes sdo prestados. A morte ndo é uma mudanga e sim uma adaptacao.

O comportamento mais simbdlico da morte é o enterramento funerario, realizado com rituais e
identificado por categorias, como aspectos bioldgicos, tratamento do corpo, sepultura e aspectos
locacionais (SILVA, 2005-2006).

Os enfeites mortuarios constituem importantes componentes dos rituais flnebres enquanto

indicadores de hierarquia social, uma vez que o cadaver é tratado na fantasia dos viventes com uma
preparacdo para uma morte quase vida, enquanto os vivos pela mediagdo das exéquias se
aproximam de uma quase morte (THOMAS, 1980).
Para Edmund Leach (1988) os objetivos dos rituais era transmitir o conhecimento da vida social
adquirida, o que significa dizer que as acdes e os rituais do cotidiano nada mais sdo que
codificagbes. Uma abordagem da cultura material encontrada nos sitios, a cronologia, as condi¢des
ecolégicas do ambiente e se possivel a identidade do grupo aos quais os individuos pertenciam, se
conhecida, revelam a organizacdo social dos grupos extintos. Caso contrario, as informacdes sobre
as inumagobes poderdo contribuir para a constru¢do dessa identidade.

Para se entender essas praticas, € necessario que o estudo cronoldgico tenha uma base
etologica e assim, segundo Ribeiro (2007) pode-se chegar a decifrar a simbologia da cultura material
relacionada a morte dentro de um grupo cultural. A inumacao de um corpo nédo é uma particularidade
de uma sociedade; mas de uma cultura e por isso serve como um marco identitario.

Enfim, o enterramento é a construcdo de um documento arqueoldgico, formado pelos componentes -

esqueleto, estrutura mortuaria e a cultura material (enxoval funerério) que acompanha o cadaver. E



sdo os componentes da cultura material que acompanham o cadaver como parte do ritual fanebre
gue se objetiva identificar neste estudo com relacao a inumacdes identificadas entre grupos extintos
no Piaui.
Metodologia

O desenvolvimento do presente estudo constou de um levantamento e revisdo bibliogréafica
sobre as formas de enterramento, em que Silva (2005-2006), Thomas (1980), Bonjardim (2007),
Cisneiros (2003), Pinto (1956) e Leach (1988) foram os textos revisados e confrontados com
informacdes obtidas anteriormente. Staden (1974) e Léry (1880) constituiram as principais fontes
investigadas sobre as praticas funerarias dos grupos nativos que habitavam o litoral e o interior do
pais, “tapuias” e “tupis”.
Resultados e discusséo

“Tapuia” foi o nome atribuido a todos os grupos indigenas do interior do Brasil e do Sertdo
nordestino que n&o pertencessem ao tronco Tupi, exemplos de maior variedade de ritos e
enterramentos pré-historicos e histéricos no Brasil.
O grupo dos Paracas (PINTO,1956) que habitaram além da Serra das Jacobinas eram submissos ao
seu pajé,ndo possuiam divindades, mas apenas uma semelhanca de idolatria ao chefe da etnia.Se
alguém adoecesse no grupo e nao tivesse cura, os demais o colocava no centro da aldeia para uma
sessado de cura pelo pagé; depois de um tempo se o doente ndo se recuperasse, a familia pegava
paus e o0 executava ali mesmo, dividia o corpo em pedacos e 0 comia. Se o defunto fosse casado, o
coragéo e o figado pertenciam ao cénjuge sobrevivente. Dos 0ssos mais longos se faziam flautas e
do cranio, trompas para tocar na guerra. Desse modo, nada sobrava dos restos funerarios.
Os Gamela, que se encontravam aldeados no sertdo do Maranhéo, préximo ao rio Pindaré, faziam
suas casas de palha, redondas, de 20 palmos de didmetro e 12 de altura, que também Ihe serviam
de sepultura para o primeiro da familia que ali fosse morto. Entdo mudavam de habitagdo para
enterrar o defunto sentado com os seus armamentos ao lado, batatas, milho e caui (PINTO, 1935).
O uso de botoque, de tabaco e ervas para curar, corridas de toros, agricultura, e canibalismo dentre
outros, sdo destaques nesses grupos de ampla distribuicdo territorial. De variados troncos
lingUisticos, diversos sdo os critérios para classificacdo atualmente utilizados, quando antes era
generalizada pelos tupis e colonizadores em uma unica etnia, os “tapuias”. Tudo que se sabe
arqueologicamente desses povos é que os ritos e simbolos na vida indigena eram voltados para a
morte, e desvelar a cultura desses grupos do interior do Brasil é expor através de relatos dos
cronistas e de pesquisas arqueolédgicas a identidade étnico-cultural de um povo “encoberto” pela
ideologia dominante na histéria oficial do pais.
Gandavo em 1576 (1980) afirmava que “ a lingua que usam por toda a costa € uma” evidentemente
referindo-se ao tupi, devido ao contato com eles e em seguida com 0 que teve com 0S grupos que
habitavam o “rio maranhdo da banda do oriente”, grupo conhecido como Aimoré. Apesar de
heterogéneos nos seus costumes, rituais e linguas, 0s cronistas passaram a tratar todos os grupos
do interior de forma genérica denominando-os “tapuias”.
No estudo ora concluido infere-se que os rituais mortuarios sdo tratamentos que o homem

desenvolveu para cuidar dos corpos de seus individuos mortos, variando a estrutura e a simbologia



de acordo com o meio sociocultural, resultando na preocupacédo de preservar a memoria de seus
mortos, transmitir as praticas mortuarias para as geracoes futuras e estabelecer uma crenca em um
mundo abstrato, a0 mesmo tempo em que evitam a corrup¢do dos mortos em presenga dos Vivos.
Concluséao

Os estudos arqueoldgicos realizados no nordeste do Brasil comprovam significativo nimero
de praticas mortuarias realizadas nos enterramentos pré-historicos. Os textos coloniais informam que
o endocanibalismo era uma pratica comum atribuida aos denominados “tapuias”, enquanto grupos
Tupis praticavam o exocanibalismo, ou seja, o canibalismo contra o inimigo de guerra, segundo
varios relatos como os de Staden (1974) e Léry (1880). Desse modo, a revisao bibliogréafica realizada
permitiu o alcance dos objetivos propostos, elucidando as diferentes formas de enterrar dos grupos
nativos de nosso territério.

Palavras-chave: Praticas Mortudarias. Adornos funerarios. Simbologia.

APOIO:

\{\\z\\\ ///,,/_//

Z
PRPPG—

N

[AcNPq

X Fundacdo Museu do Homem Americano
Piaui - Brasil

VAIVOARIOAdS Faduibl do Pinl

FUMDHAM — Anronio=S

.
histocrics

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS
ABBEVILLE, Claude d'. Histéria da missdo dos Padres capuchinhos na llha do Maranhdo.Belo
Horizonte: Itatiaia, 1975.
BONJARDIM, S. G. M.; VARGAS, M. A. M. . O VISIVEL E O INVISIVEL: A paisagem arqueolégica da
morte em S&o Cristévéo e Laranjeiras SE. Atelié geografico (UFG), v. 4, p. 190-214, 2010.
BARTH, Fredrik. “Os grupos étnicos e suas fronteiras”. Em: Philippe Poutignat e Jocelyne Streiff-
Fenart. Sdo Paulo: editora UNESP. 1998.
CARDIM, Ferndo. Tratado da terra e gente do Brasil. S&o Paulo: nacional. 1939.
CARVALHO, Miguel de. (Padre) Descripcdo do certdo do Piauhy ao lIm°Sr. Frei Francisco de Lama
Bispo de Pernambuco. In: ENNES, op. Cit., p. 370-389.



